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Por muitos anos a histéria dos povos indigenas foi tratada de forma equivocada,
no que diz respeito a autonomia desses sujeitos nos processos historicos. Porém, nas
ultimas trés décadas a historiografia brasileira passou a voltar os olhos para diferentes
grupos socais antes tratados como meros coadjuvantes, quando ndo apenas como
individuos subordinados por completo, incapazes de enxergar um sentido proprio para
suas acOes e tomar decisOes a partir de seus proprios interesses. Na contramdo dessa
visdo objetificadora dos varios grupos sociais alternativos a figura do colonizador
europeu, branco, homem, a historiografia, por volta dos anos oitenta do século XX, tem
dado folego aos estudos desses diversos grupos, dentre eles os povos indigenas. Ndo s
cresceu 0 numero de interessados pelo tema dentro do campo historiografico, mas
também foi transformada a forma como a historiografia brasileira percebe estes sujeitos,
dando-lhe mais autonomia, retirando-lhe o véu da incapacidade que desde os anos de
Varnhagen vem lhes sendo imposto.

Pretendemos aqui nos focar também na histéria da Companhia de Jesus
(indissociavel da histéria dos povos indigenas desde a formacdo dos primeiros
aldeamentos), tendo como figura central de analise o Padre Antbnio Vieira e seu
pensamento; um dos mais importantes jesuitas (se ndo o mais) do século XVII. E
perceptivel, em Vieira, a figura do intelectual ativista. Em seu tempo foi um dos mais
importantes tedricos mobilizados em defesa do império portugués, tendo maior destaque
durante o reinado de D. Jodo 1V, quando teve papel central nas negociacOes acerca da
situacdo das capitanias do norte do Estado do Brasil, ocupadas desde 1630 pelos
neerlandeses. Estes haviam conseguido a hegemonia politico-militar (sobretudo militar)

no territorio; contudo, j& em meados dos anos 1640 passaram a sofrer os revezes do
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movimento restaurador que recuperaria, para o0 dominio de Portugal, as extensdes de
terra perdidas em 1630. Vieira foi, nesta ocasido, bastante ousado, ndo s6 por advogar,
como estratégia de defesa do Reino de Portugal (restaurado em 1640 do dominio
Habsburgo), a entrega das Capitanias do Norte do Estado do Brasil aos neerlandeses em
troca de apoio diplomético, mas também por defender a participacdo de capitais judeus
no que seria a Companhia de Comércio lusa, idealizada por ele como alternativa para a
recuperacdo econémica do Reino. Esta Ultima proposta em especial o colocaria na mira
dos olhares da Inquisicdo. Como religioso (e por razbes proprias de sua teologia)
defendeu os povos indigenas no estado do Maranhdo e Grdo-Para; tornou-se muito
conhecido por todos os lugares que passou através de suas pregacoes de seus sermoes;
enfim, foi uma figura de influéncia impar no mundo atlantico do século XVII.

Vieira ndo foi um homem a frente de seu tempo, mas, antes de tudo, um
intelectual pertencente a sua época e inteiramente relacionado com os problemas que o
circundavam. Soube ler as circunstancias politicas, religiosas, econémicas e elaborar
propostas no sentido de facilitar a expanséo e solidificacdo daquilo que denominara o
Quinto Império na terra, uma profecia baseada nas suas leituras de Bandarra®.

Vieira foi um dos individuos mais influentes da corte portuguesa, homem de
confianca do rei D.Jodo IV, desempenhou — assim como o embaixador Francisco de
Souza Coutinho — importante papel nas negociac6es internacionais pelo reconhecimento
da restauracdo da autonomia do trono de Portugal. As obras que elaborou, bastante
direcionado pelo pensamento milenarista, pensamento ainda presente entre os clérigos
do século XVII, tinham o intuito de tornar Portugal a maior nacdo do mundo guiada

pelos principios biblicos.

* Gongalo Anes, o Bandarra, foi um escritor de trovas do século XVI que se tornou muito conhecido em
Portugal por volta de 1530, por produzir textos de contetido profético que disseminavam a idéia da vinda
de um salvador para o Império Luso (a época, o mito do sebastianismo ja era muito forte). Este suposto
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Dentre as questdes que mobilizavam tedlogos e intelectuais desse inicio da
Modernidade, como José de Acosta, 0 jesuita Nichollas Deuttsu, o dominicano
Francisco de Lima, dentre muitos outros individuos do século XVI, estavam as
seguintes: de onde vieram 0s povos que se encontravam no Novo Mundo? Seriam
descendentes de Judeus? As respostas a essas questdes eram muitas, porém a imensa
maioria era apegada ao pensamento milenarista que via na descoberta de novos povos e
terras o progresso de uma teleologia na qual o cristianismo deveria se encaixar
perfeitamente. Dai a importancia de situar o discurso milenarista crist&o.

O jesuita tinha uma especial visdo acerca dos povos indigenas, bastante presente
em seus sermdes. Aqui nos debrucaremos, em especial, sobre 0s escritos instrumentais,
procurando perceber os aspectos politicos no interior do discurso vieirino acerca dos
povos indigenas, mais precisamente nas descrigdes que fez em sua “Relag¢do da Serra
de Ibiapaba”. NO entanto, é preciso elucidar o ponto de partida da atual reflexdo. Ao
propormos uma analise comparativa da visdo vieirina sobre os povos indigenas aliados
aos portugueses e a ténue (porém importante) diferenca em relacdo aos indigenas
aliados dos holandeses, tomamos como referencial o pensamento do antropélogo
Eduardo Viveiros de Castro em seu famoso ensaio “A4 inconstancia da alma selvagem”,
onde sua preocupacao central € a compreensdo da nocao de inconstancia encontrada nos
relatos de jesuitas e colonos europeus em relacdo aos Tupinambd, desde os primeiros
contatos entre estes diferentes povos. Vieira, como homem de seu tempo e auténtico
jesuita, estava imbuido das classificacbes e percepces de sua época em relacdo aos
indios e, como tal, compartilhava do pensamento ocidental-cristdo, segundo o qual o
outro, ou a outra cultura, caracterizada ora como inferior, ora como maléfica,
necessitava urgentemente da verdade. Da verdade absoluta, a qual s6 poderia se
concretizar no catolicismo que, no caso dos povos indigenas, se faria efetiva através das
missOes jesuiticas. A diferenciacdo entre uma cultura inferior e outra maléfica, as quais
nos propomos analisar no presente artigo, tem a intencdo de descrever Unica e
exclusivamente a dicotomia entre o estere6tipo acerca dos povos indigenas (sem uma
religido propria, totalmente desorganizada e confusa) e o protestantismo neerlandés
(religido sim, porém ramificadora do mal, como poderemos ver mais adiante na
descrigdo do proprio padre acerca dos “heréticos” holandeses). A cultura européia-crista
tem como uma de suas caracteristicas fundamentais a incorpora¢do do outro, mas de

uma forma completamente diferente da no¢do Tupinambd, pois para estes “o outro ndo



era ali apenas pensével, ele era indispensavel”, de modo que, para a cultura indigena, o
outro (no caso, 0 europeu) completa seu universo, sua cosmogonia. Para os Tupinamba
basta o ser, a simples identificagdo do outro como um referencial diferente. Este
referencial se transforma em parte da cultura indigena na medida em que €, de fato,
outro, na medida em que existe como outro, e que essa existéncia particular coabite em
seu universo (o dos indios). O “outro/indio” se completa na coexisténcia com o
“outro/europeu”. Para os jesuitas, portadores da cultura crista-européia, o outro so se faz
um membro de sua cultura (a cristd) na medida em que incorpora os valores dessa

civilizacdo e rejeita os velhos costumes. Nas palavras de Viveiros de Castro:

“Se os europeus desejaram os indios porque viram neles, ou animais
Uteis, ou europeus e cristdos em poténcia, os Tupi desejaram 0s
europeus em sua alteridade plena que lhes apareceu como uma
possibilidade de autotransfiguracdo, um signo da reunido do que
havia sido separado na origem da cultura, capazes portanto de vir a
alargar a condigdo humana, ou mesmo de ultrapassé-la.”®

Pretendemos aqui mostrar como o discurso vieirino acerca dos povos indigenas
esta situado dentro de uma logica bastante peculiar, que € a da consolidacdo de uma
cultura ocidentalizante, que vé neles a caracteristica peculiar do atraso, a antipoda da
civilizacdo racional-progressista. Caracteristica que ecoa em estratégias de legitimacéo
politica em nossa contemporaneidade. E mais do que isso, sdo perceptiveis afinidades,
embora limitadas, entre uns (os aliados) e total ojeriza em relacdo aos colaboradores de
outras nacgdes que ndo o reino de Portugal, como se observara no caso dos holandeses. E
preciso, no entanto, situar a conquista dos territérios mais ao norte da costa brasileira,
onde se insere o Estado do Maranhao.

A ocupacdo do Maranhdo se deu em meio a um processo de expansdo que
abrange desde a conquista da Paraiba (iniciada em 1585) seguindo toda a faixa de terra
em direcdo ao norte. Até que o Maranhdo possuisse uma delimitacdo territorial mais
precisa que a do inicio do século XVII, o processo de expansao territorial em direcdo ao
norte teve de acontecer. E aconteceu, de forma dificultosa, com diversos conflitos com
os povos indigenas.” O ideal de chegar até o Maranh3o era perseguido desde fim do
século XVI. Um bom exemplo dessa vontade e interesse foi dado por Pero Coelho,

® CASTRO, Eduardo Viveiros de. A Inconstancia da Alma Selvagem e Outros Ensaios de Antropologia.
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cunhado de Frutuoso Barbosa, morador antigo da capitania da Paraiba que solicitou
autorizacdo regia para uma expedicao até o Maranhdo, cortando toda e faixa litoranea ao
norte, com todos 0s custos sob responsabilidade de sua pessoa®.

A extensdo territorial do Maranh@o do seculo XVII corresponde ao que hoje
identificamos como Amazonia Legal (Amazb6nia, Para, Amapa, Ronddnia, Roraima,
Acre e Tocantins). A delimitacdo do territorio maranhense, naquele século, estava mais
ligada aos limites dos interesses particulares dos colonizadores luso-pernambucanos que
efetivaram a conquista. O empreendimento da ocupacdo territorial do Estado do Gréo-
Pard e Maranhdo foi inicialmente fruto de esfor¢os particulares. A coroa portuguesa nao
tinha os olhos voltados aquela regido, que acabou ficando abandonada nas maos de
aventureiros e outras nagdes (franceses, por exemplo) também exploradoras das terras
do Novo Mundo. Alguns desses aventureiros e/ou empreendedores tentaram levar
adiante expedicdes rumo ao Maranhdo, porém nao conseguiram resultados positivos.
Eram nomes como Aires da Cunha e Luis de Melo e Silva, Anthony Smith (ainda em
1640), Gabriel Soares de Sousa e Pedro Coelho de Sousa, esses ultimos tentando passar,
por terra, a grande barreira da Serra de Ibiapaba. Todos malograram em suas tentativas.
Nos primeiros relatos de jesuitas que ocuparam a Serra de Ibiapaba, no intuito de, ali,
iniciarem um processo colonizador que culminasse na solidificacdo da formacdo de uma
civilizacdo européia/catdlica, o que se percebe € o total abandono, por parte da coroa,
daquela regido, de modo que a propria concepcao jesuita de colonizacdo nédo estava, de
forma alguma, desligada do projeto colonizador “laico”. Os jesuitas necessitavam do
braco militar portugués. Onde a ocupacao militar fosse sedimentando a permanéncia de
colonos europeus a acao jesuita se fazia mais eficaz. A ocupacdo daquelas terras se
encontrava em caradter de urgéncia, pois havia um abismo que impedia a sua
comunicagdo (em todos os sentidos) com as demais regifes ja ocupadas e sob dominio
da coroa portuguesa.

Da mesma forma como aconteceu em toda e extensdo litoranea brasileira, a
ocupacdo das terras do Estado do Maranh&o e Grao-Para teve de ser efetivada em meio
a duras batalhas com os povos indigenas. O mais conhecido motim indigena foi o de
1617, provocado por tupinambas, com ajuda de outras tribos aliadas, e ocorrida no
governo de Jerénimo de Albuquerque. E dessa e de outras experiéncias anteriores que

0S portugueses comecam a perceber que ndo seria possivel efetivar a conquista e a

8 HOLANDA, Sérgio Buarque de (org.). A época colonia:. Administracéo, economia, sociedade. Histéria
geral da civilizaco brasileira, v.1, tomo 1. Sdo Paulo: Difel, 1960, p.193.



colonizagdo sem a velha politica da “boa Vizinhatn(;at”9

. A alianga com 0s povos
indigenas era fundamental, sem ela ndo se cogitava nem mesmo o bom transito no
interior daquelas terras ainda desconhecidas. E nesse quadro que se situa, inclusive, a
atuacdo do Padre Antonio Vieira.

Para um melhor entendimento de quem ele foi e de como percebeu 0s povos
indigenas e atuou para sua catequizacao, procuramos compreender a propria Companhia
de Jesus; como estes militantes da acdo missionéria percebiam os indigenas e como
transformaram seu modo de agir no interior da colénia. Compreendemos que a acao
missionaria ndo estava a margem do projeto colonial portugués e sim intimamente
ligado a este. A adaptacdo como uma forma de penetracdo da acdo jesuita em outras
culturas e a inclusdo de indios mesticos nos quadros da missdao demonstra o carater
universal da missdo jesuita e evidencia sua transformacdo diante das mesmas, mas
também uma estratégia clara de acao politico-religiosa. Esses sdo alguns dos principais
elementos que nos ajudam a entender melhor o universo da companhia de Jesus.

Na nossa proposicdo de perceber como o Padre Vieira caracterizava oS povos
indigenas e sua forma de organizacdo social de forma geral, nos baseamos também no
aporte teorico da “mesticagem cultural”, desenvolvido por Serge Gruzinski. Toda a sua
andlise esta voltada para a idéia de se trabalhar com o conceito de miscigenacao,
entendida como um fenémeno que abriga implicacdes politicas, assim como o proprio
autor escreve: “A mesticagem, contudo, ¢ sempre muito mais que uma bricolagem
cultural. Ela tem uma dimenséo politica. Parece-me que o termo “mestigagem cultural”
é pouco como uma armadilha, uma vez que as mesticagens sio sempre politicas.”*°

Também nos apoiamos na perspectiva analitica da historiadora Charlotte de
Castelnau-L’Estoile que, em seu livro Operarios de uma vinha estéril, pretende estudar
0 universo jesuita para entender que estes também sofreram transformacdes durante o
processo de colonizagdo europeia. Temos, como um exemplo dessas alteracdes, a
propria formagdo das aldeias fixas, j& que a Companhia, desde suas origens, era
entendida como uma institui¢do de caréter itinerante.

E bastante razoavel, e até mesmo Obvia, a idéia de que o Pe. Vieira

compartilhou, assim como toda a Companhia de Jesus, das percepgdes de que 0s povos

% Para uma discussdo mais aprofundada do assunto ver: Cardoso, Alirio Carvalho. Insubordinados, mas
sempre devotos: poder local, acordos e conflitos no antigo Estado do Maranhdo (1607-1653). 257f.
Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual
de Campinas, 2002.

10 Gruzinski, Serge: O historiador, o0 macaco e a centaura: a “historia cultural” no novo milénio. In:
Estudos Avancados. 17 (49), S&o Paulo, USP, 2003.



indigenas precisavam urgentemente do cristianismo. Sua acdo no Maranhdo ja em
meados do século XVII € repleta de descrigdes muito detalhadas de como aqueles “seres
primitivos” necessitavam da a¢do missionaria para o esclarecimento através da palavra
divina. Em um momento em que Portugal disputara as capitanias do norte com W.I.C,
companhia de comércio das sete Republicas dos Paises Baixos, regido onde os indios se
constituiam como fortes aliados, sem 0s quais, alids, ndo era possivel obter a vitdria, a
clivagem feita entre aliados e traidores é clara no discurso vieirino. Aqueles que
ajudaram os holandeses contra 0s portugueses, o rei e a religido catolica, eram vistos
como traidores. Mas h& uma ressalva importante a ser destacada, pois o Pe. Vieira sabia
muito bem aliar seus argumentos de carater politico ao seu discurso religioso, ambos tao
fantasticamente entranhados que, as vezes, se torna dificil perceber. Talvez ele nem os
precisasse juntar, pois ambos eram como um s6. Vejamos uma passagem durante a

missao da Serra de Ibiapaba sobre os holandeses:

“Pode contudo tanto a indistria e manha dos holandeses, que com a
dissimulacdo e liberalidade tornaram depois a reconciliar os &nimos
dessa gente, e ndo s6 a fizeram amiga, mas a renderam e sujeitaram
de maneira que quase se deixaram presidiar deles em suas aldeias,
ndo havendo nenhuma em que ndo tivessem, como de sentinela
alguns holandeses.”"!

Percebemos claramente a visdo de que os povos indigenas ndo possuem 0
minimo de autonomia. Os holandeses, invasores e inimigos da nacdo portadora da fé
catdlica (a verdadeira fé nos escritos do jesuita, obviamente), convenceram os indigenas
de tal forma e com tal maestria e malevoléncia que estes, na percepc¢do do jesuita, em
muito se assemelham ao inimigo holandés. Este Gltimo sim, um verdadeiro herege,
possuindo a marca do pecado em sua natureza humana. Também a natureza do
comportamento indigena € descrita por Vieira no presente relatério, vista como algo que
tende a inocéncia e a pureza (caracteristica ndo exclusiva de Vieira ou da Companhia de
Jesus) engquanto que os holandeses possuem uma natureza pecaminosa, da falsa fé, uma
heresia naturalizada.

As ultimas linhas da citacdo acima deixam clara a dicotomia entre fiel e herege,
verdadeira religido e falsa crenca. Porém é perceptivel nos escritos que, entre um

indigena e um holandés ha pouca diferenca, ambos séo hereges, exceto por uma leve

1 In: Escritos Instrumentais Sobre os indios; edicdo de textos Claudio Giordano; ensaio introdutério José
Carlos Sebe Bom Meihy- Séo Paulo: EDUC/Loyola/Giordano, 1992, p.128.



vantagem que os indigenas carregam em relacdo aos holandeses protestantes e que esta

intimamente ligada a idéia da inocéncia. Vejamos a continuagéo:

“Com a comunicagdo e exemplo e doutrina destes hereges, ndo se
pode crer a miséria que chegaram os pobres tobajaras, porque dantes,
ainda que ndo havia neles a verdadeira fé, tinham contudo o
conhecimento e estima dela, a qual agora ndo s6 perderam, mas em
seu lugar foram bebendo com a heresia um grande desprezo e
aborrecimento das verdades e ritos catolicos, e louvando e abragando

em tudo a largueza da vida dos holandeses, tdo semelhante a sua, que

.- . . . 12
nem o herege se distinguia do gentio, nem o gentio do herege” ™.

O que se pode destacar do escrito acima é a naturalizacdo da idéia de que os
povos indigenas sao meros coadjuvantes e que suas decisdes em relacdo aos holandeses
se davam exclusivamente por conta de uma espécie de fragilidade espiritual originada
da inocéncia, adjetivo caracteristico dos sujeitos facilmente influencidveis. Porém, ao
passo que esse é apontado como um defeito também deixa transparecer uma virtude dos
indios, pois, para Vieira, o simples fato de os povos indigenas possuirem certa “estima”
da verdadeira fé e “conhecimento” dela e de, apenas posteriormente € por obra dos
verdadeiros hereges (holandeses), serem levados ao caminho do pecado, ja os faz seres
espiritualmente mais elevados. No se trata aqui de uma contradicdo por parte de Vieira,
muito pelo contrario, € um argumento poderosissimo em prol do catolicismo e das
missOes jesuiticas, pois nesse sentido cabe ao reino de Portugal e a Igreja retomar esses
povos ao seu dominio ou, melhor dizendo, ao lado da verdadeira fé.

Pouco antes dessa citacdo Vieira ja observara o carater barbaro que tais povos
estranhos possuiam; opinido propria a todos os “civilizados” da época. Cita dois padres
assassinados por indios e a extrema pobreza da Serra, condi¢bes que se desenvolvem,
segundo toda a sua argumentacdo, devido a falta da verdadeira fé (o cristianismo
catélico romano sob a égide de Portugal), o que favorecia a acdo do mal, e nem esta
ultima escapa da mediag&o divina, pois todos os acontecimentos tinham uma explicacdo
clara, até mesmo a posse de Pernambuco pelos holandeses se tratava de um castigo
divino. Durante todo o documento percebemos a insisténcia com que Vieira trata da
verdadeira fé e da importancia da acdo missionaria, dos martires que deram suas vidas
por ela. E muito de seu pensamento esta calcado numa teleologia cristd que tem como
finalidade a conquista missionaria de todos esses povos barbaros, necessitados do

catolicismo portugués. Percebemos claramente um aspecto proprio do pensamento

12 1d.1bidem. p.128.



ocidental da inclusdo do outro em seu discurso. H& uma urgéncia em inclui-los no
projeto cristdo unificador de nagdes e povos.

Como em toda saga cristd dualista, hd& o mal, aqueles que se contrapem ao
projeto missionario colonizador. Percebe-se tal caracterizacdo nos holandeses, bem
como em quaisquer nacOes ndo-aliadas a esse projeto. A vontade transformadora, 0s
interesses indigenas e suas razBes ndo sdao considerados, porque obviamente sdo
demasiado barbaros e incapazes para a concepgdo crista do jesuita. Porém, é importante
destacar que ndo poderiamos exigir mais que isso de Vieira. Como bem frisamos nas
primeiras paginas, foi um homem de seu tempo, estava preso as raizes do pensamento

moderno/religioso/colonizador.



